AZ ISTENI ES AZ EMBERI REND KOZOTTI
HARMONIA POETIKAJA

Chateaubriand és A kereszténység szelleme

ADAM Anikd”

Tanulmanyunk azt a folyamatot irja le, ahogy Francois-René de Chateaubriand
(19. szazadi francia katolikus ir6 és filozofus) forradalom utdni, fiatalkori
ateista gondolatrendszere keresztény poétikava alakul a 18. és a 19. szazad
forduldjan, és ahogy gondolatilag €s retorikailag megalapozza az tigynevezett
keresztény megujulast a francia romantikaban. A kereszténység szelleme cimii
apoldgiajanak 0 tézise, hogy a kereszténység szelleme a vilagmindenség, az
élet és a kultura minden rétegében jelen volt, van és lesz. Ezt tamasztja ala
a teremtett természet, amelynek szublimalt szépségét csupan az ember tudja
megerteni €s atérezni. Ez bizonyitja, hogy Isten a vilagot az ember szamara
teremtette.

Frangois-René de Chateaubriand (1768—1848) A keresztéenység szelleme
[Le génie du christianisme] (1802)' cimli nagy hatast apologiaba beemel két
torténetet, a René és az Atala* cimii regényeket, vagyis fikcios szévegeket, s bar
ezzel szétzilalja az apologia miifaji hatarait, a két regény alkalmat ad neki arra,
hogy 4 kereszténység szelleme cimii szovegben megjelend keresztény poétikat
kiteljesitse. A René a romantikus mal du siecle fogalmaval leirt homalyos és
céltalan szenvedélyeket illusztralja, mig az Atala az egyediil az ember szdmara
felfoghato természeti csodakat eleveniti meg.

A kereszténység szelleme szerzOjének koszonhetden egyfajta keresztény
naturalizmus sziiletésének lehetiink tanui a 18. és a 19. szazad forduldjan,
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amelyben a természetet mar nem a kolto szépiti meg stilisztikai és koltoi eszko-
z0k segitségével, hanem az ember jelenléte kdlcsondz a természetnek bizonyos
dramai erkolcsiséget ¢s koltdiséget.

»A kozonséges miemlékek az ket koriilvevd tajaktol kapjak
nagysagukat; a keresztény vallas ezzel szemben megszépiti a
természet szinpadat, oltarokat épit ra és szent targyakkal diszit fel.
René torténetében europai kolostorokrol meséltiink, és felvazoltuk,
hogy milyen hatast gyakorolnak a természeti tajra.>”

Ebben az esztétikaban a poétika azt jelenti, hogy a természet kontemplaciojat
kovetden az emberi alkotas ad értelmet Isten teremté munkajanak.

Szerz6nk a forradalom el8l menekiil az eurdpai ember szamara Edenkertként
kinalkozé Amerikaba. Ot honapot tolt el az észak-amerikai erdéségekben, majd
ez az utazas ¢és a vad, vagyis embertdl érintetlen természet latvanya felébreszti
koltoi tehetségét; a forradalom viszont, amely az ész szamara érthetetlen és
tragikus esemény, személyes ¢letében pedig egyéni trauma volt, torténetirdi
tehetségét aktivaltja.

Nem meglepd, hogy a terror, a szabadsag és egyenldség oltaran hozott aldo-
zatok utan szamos korabeli torténeti munka* teszi fel ugyanazokat a kérdéseket,
¢és a tragédia, vagyis a forradalom, illetve az egyes allamformak hanyatlasanak
okait keresi. Ebbdl a nyugtalansagbol sziiletik A kereszténység szelleme cimi
apologia eldtt Chateaubriand Ertekezés a forradalmakrél (1797) cimii miive,
amelyet sem szandékaban, sem eredményeiben nem lehet eredeti miinek tekin-
teni. Az Ertekezést az Egy éjszaka az Ujvilag vad népei kozétt [Nuit chez les
sauvages du Nouveau Monde] cimil fejezet zarja, és a torténelem pesszimista
viziojara adott lehetséges rousseau-i valaszt sugallja: a vad, vagyis természetes,
tiszta és blintelen élethez valo visszatérést. Chateaubriand ehhez azonban egy
nagyon kolt6éi aspektust is hozzaad, a sors dramajanak aspektusat. A torténelmi
korok ciklikus mechanisztikus elméletét’ kiegésziti a folyd és a folyékony
torténelem képe:

3 CHATEAUBRIAND (1802) i. m. 876.

4 Mallet pu PaN: Considérations sur la nature de la Révolution de France [Elmélkedések a

franciaorszagi forradalom természetérdsl] (1790). (Paris, Wentworth Press, 2018.) cimii miivét
emlitjiik, amelyet Chateaubriand minden bizonnyal olvasott, és amelybdl meritett, és amely
szerint a forradalom okai nem erkdlcsi vagy tarsadalmi, hanem gazdasagi okok voltak.

A ciklikus szemlélet megtalalhatd Gabriel Bonno de Mably, Jean-Jacques Rousseau,
Guillaume-Thomas Raynal és Franz Anton Mesmer miiveiben.
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»Minden kor olyan, mint egy folyo6, amely a sors hajlamai szerint
sodor minket magaval, amikor elmeriiliink benne [...]. [Néhanyan
[...] lendiiletesen atkelnek rajta [...]. Masok ezen az oldalon marad-
nak, nem akarnak atkelni [...] Igy az elébbiek egy elképzelt tokéle-
tes vilagba repitenek minket, és altaluk megeldzziik sajat korunkat;
az utobbiak visszatartanak minket, elutasitjak a felvilagosodast, és
1796-ban is a XIV. szazad emberei akarnak maradni”.®

Ugy is mondhatnank, hogy az Ertekezés a forradalmakrél egy szellemi
idoutazas, egyfajta intellektualis narracid, Chateaubriand szellemi fejlodésének
a kronikaja. Ahogy Maurice Regard mondja a Pléiade kritikai kiadasaban
megjelent Ertekezéshez irt jegyzetében:

»A torténelemnek ez a megkozelitési mdodja 6sszhangban van a
mivész zsenialitdsaval, amelynek koszonhetden minden miivében
folyamatosan felidézi érzéseit, emlékeit, tajakat és eseményeket,
idékon és tereken at, egy kedvelt kifejezéssel élve — szovegei
egymast visszhangozzak. Kissé leegyszertsitve ez miivészetének
valodi forrasa.”’

Az Ertekezés a forradalmakrél és A kereszténység szelleme cimii irasok
kozott nagyon kevés ido telik el, mégis jol lathato, hogy bizonyos szempontbol
ellentmondanak egymasnak: az Ertekezés a 18. szazad, Voltaire és Rousseau
fényében irodott, mig 4 kereszténység szelleme mar egy 10j érzékenységet
hirdet. A két mi azonban ki is egésziti egymast, mert az apologia valaszol az
Ertekezésben feltett nyugtalan kérdésekre. A két irds azonban, mintha nem
ugyanannak az embernek a miive lenne. Az elsd pesszimizmusat, bizonytalan-
sagat és antiklerikalizmusat a masodikban a keresztény vallason alapulo tarsa-
dalmi rend bizonyossagai cafoljak. Az Ertekezésben a szerzé a nemzetek vallas
hianyaban bekovetkezett 6sszeomlasat irja le, mig 4 kereszténység szellemében
a kereszténységhez valo visszatérést €s a tarsadalmi megujulast vetiti elore.

Rousseau és Abbé Raynal lelkes olvasdja az Ertekezés a forradalmakrol
ciml mavében nem hisz az emberben. A torténelem folyaman a természetes
szabadsag megromlik, és a fejlodés az emberiséget a katasztrofa felé vezeti. A
kereszténység szelleme viszont az isteni teremtés €s a reflexiok kdozéppontjaba a

¢ CHATEAUBRIAND (1797) i. m. 42-43.
7 Uo. 1387.
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keresztény embert allitja, s az emberiség torténetét a tudomany, az erkolcs és a
miuvészetek fejlodésén keresztiil a vallas fényében mutatja be.

vezet majd.

,Hisszlik, hogy a kereszténységnek ez a megkozelitése kevéssé
ismert Osszefliggéseket tar fel: a kereszténység fenséges, hiszen a
vilag bolesdjéig nyulnak vissza 6si emlékei, misztériumai kimond-
hatatlanok, imadjuk szentségeit, torténetei érdekesek, erkdlcse
égi, pompazatos, gazdag és kecses, minden miivészetet megihlet.
Lathatjuk a koltészetben. [...] Az irodalomban, az ékesszélasban,
a torténelemben és a filozofidban. [...] A miivészetekben. Micsoda
remekmiivek!”®

A megkozelitésében ¢és modszerében megnyilvanuld szinkretizmusnak
koszonhetéen Chateaubriand ebben a miiben alapozza meg azt a szintetizald
Osszehasonlitd esztétikat, amely a totalis miivészet romantikus felfogasahoz

,»Egy sivarnak, szomorunak és elhagyatottnak tiind tajba helyezz
el egy falusi harangtornyot, és azonnal minden megelevenedik:
a pasztorok és a nydjak, az utazok menedékérdl, a zarandokok
alamizsnajarol, a vendégszeretetrdl és a keresztény testvériségrol
sz616 szelid gondolatok mindeniitt felbukkannak.”’

Tartalmi kiilonbségeik ellenére mindkét mi a romantikus érzékenységet
alapozza meg. Az Ertekezés kétségbeesett diagnozist allit fel arrol, amit a sza-
zad betegségének, mal du siecle-nek neveznek, és szomortan abrazolja a jovo
nemzedékét, amely passzivnak és a haszontalannak érzi magat, dngyilkossagi
hajlamokkal, és a kudarcba fulladt forradalom miatt kesertiséggel telve.

A Kereszténység szellemében viszont mar egy nyugodtabb, békésebb roman-
tikat hirdet az ird; nem csupan a tarsadalmi haladasrol ir, hanem a mlivészetek
fejlodését is 1 szinfalak kozott, Gj modellek, a kozépkor és a Biblia alapjan
képzeli el.

8
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Ez az elegans'® és érzékeny 01j konyv a 18. és 19. szazad forduldjan elhozza
Chateaubriand szdmara a hirnevet. Ahogyan azonban a Siron tuli emlékiratok-
ban [Mémoires d’outre-tombe]" (1811-1848) mondja: 4 kereszténység szelleme,
bar egy soha nem latott nosztalgikus fényben abrazolt univerzumba vezeti az
olvasot, csupan egy pillanat a gondolkodasanak fejlddésében, egy alkalom
sziilte md.

A gondolati fejlodésétreprezentald tovabbi esszéivel (Torténelmi tanulmanyok
[Etudes historiques], Ertekezés az angol irodalomrél [Essai sur la littérature
anglaise], Utazas Parizsbol Jeruzsalembe [ltinéraire de Paris a Jérusalem],
Stron tuli emlékiratok [Mémoires- d’outre-tombe]) Chateaubriand végiil a
forradalmi eszmét Krisztus iizenetével 6sszekapcsolva valaszol az Ertekezés a
forradalmakrol zaklatott kérdéseire.

A 18. szazad végén sziiletett Ertekezés is tartalmazza mar a keresztény hit
elemeit, amikor megallapitja, hogy a katolicizmus hanyatlik, és felteszi a kér-
dést, hogy melyik vallas fogja felvaltani? A valasz erre a kérdésre az egyetlen
Isten, aki a természet csodaiban nyilvanul meg, és aki az evangéliumban, vagyis
minden emberi vallas dsszegzésében mutatkozik meg.

,O az egy Isten. A volgy novényei és Libanon cédrusai aldjak 6t, a
rovar az 0 dicséretét ciripeli, az elefant 6t koszonti napfelkeltekor;
a madarak 6t éneklik a lombok kozétt, a sz¢&l az 6 nevét suttogja
az erdokben, a villam dérogve hirdeti hatalmat, €s az 6cean hirdeti
végtelenségét: egyediil az ember mondta, hogy nincs Isten.”!?

1799. aprilis 5-én, két évvel az Ertekezés megjelenése utan Chateaubriand
benyujtja az apologia elsé valtozatat, A4 keresztény valldas erkolcesi és koltoi
szempontbol [La Religion chrétienne par rapport a la morale et a la poésie]
cimi kéziratot egy hamburgi nyomdasznak. Ez a szellemi és moralis fordulat,
amikor az ateista kolto keresztény hivové valik, megmagyarazhatatlannak és
varatlannak tiinhet. Ugyanakkor a metamorfozis lelki nyomait megtalaljuk az
Ertekezés végén, ahol a természet a szabadsag kivaltsdgos helyeként jelenik

10 4 kereszténység szellemét azonban Charles-Augustin Sainte-Beuve, a neves 19. szazadi

pozitivista kritikus és ir6, példaul élesen biralta, aki a nagyszabast miiben ,,a kereszténység

Chateaubriand et son groupe littéraire [Chateaubriand és irodalmi kore]. Paris, Classiques
Garnier, 1948. 225.).

Frangois-René de CHATEAUBRIAND: Mémoires d outre-tombe. Paris, Flammarion, 1982.
CHATEAUBRIAND (1797) i. m. 377.
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meg: ,,De nincs kormény, nincs szabadsag? Szabadsag? Igen, szabadsag!
Csodas szabadsag! Mennyei! A természeté.”

Az j miben, azaz A kereszténység szellemében a természet szabadsaga a
természet misztériumava alakul. A természet azért titokzatos, mert Isten te-
remtette, és Isten eredete ismeretlen az ember elétt. Az Ertekezésben az ird
arrol beszél, hogy képtelen meghatarozni magat a természetet: ,,csak azt tudom
megmutatni, hogyan hat rank.”* — magyarazza a kolt6, miel6tt a mar emlitett
utolso fejezetben leirja az amerikai ,,vadak” kozott toltott éjszakat.

A kereszténység szellemében a perspektiva megvaltozik; az ember az, aki
a természetre hat, és az embertdl elidegenithetetlen eredendd blinon keresztiil
tragikus jelleget ad neki, hiszen az ember is a természet része, 6 is titokzatos,
mint a természet, mert ¢ is az isteni teremtés gyiimolcse. A kereszténység
vilagegyetemben minden titokzatos és ismeretlen. Maga az ember szintén kii-
16n6s rejtély. Honnan ered a villanas, amit mi 1étezésnek neveziink, és melyik
¢éjszakan fog kialudni?”*

Chateaubriand maga, gondolatainak természetes fejlédésén kiviil, amely a
vallas felé forditotta, két magyarazatot is adott arra, hogy miért lett Gjra hivo:
haldokl6 édesanyja, akit az Ertekezésben taglalt ateista gondolatai elkeseritettek,
arra kérte, hogy térjen vissza a hithez. Nem sokkal késobb imadott névére, Julie
is meghalt. Ezeket a szomort €letrajzi eseményeket egészitette ki baratja, Louis
de Fontanes batoritasa: ,,Ez a két hang a sirbdl, a halal [...] magaval ragadott.
Keresztény lettem. Bevallom, hogy nem a vakitd természetfeletti fényeknek
engedtem, a meggy6zodésem a szivembdl jott: sirtam és hittem.”'

Valodi megtérés vagy onérdek altal diktalt sikervagy (hiszen a legjobb po-
litikai és tarsadalmi kontextusban allt el6 a mindenkor és mindeniitt megtalal-
hat6 kereszténység gondolataval)? Chateaubriand esztétikai reflexiojanak egész
alapja ebben a vallomasban rejlik. Bocsanatkérése nem teoldgiai jellegii, hanem
személyes és szivhez sz010, koltészetté szublimalodik, igaz, kissé hivalkodo és
maniros, de Uj nyelvet beszél.

A vallasi restauracioés mozgalom spontan modon alakult ki, és kovette a forra-
dalmi események utan bekovetkezett altalanos megbékélést Franciaorszagban.
A politikai koriilmények is kedvezdek voltak a béke megteremtéséhez: Napdleon

B Uo. 441.

4 Uo.

15 Uo. 473.

CHATEAUBRIAND: El6sz6 az els6 kiadashoz. In: CHATEAUBRIAND (1797) 1. m. 1282.
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Bonaparte a vallasi megbékélés érdekében konkordatumot kotott a katolikus
egyhaz vezetdivel, amelyben elismerte, hogy a katolikus vallas a francia nép
tobbségeének vallasa. A szerzodést 1802. aprilis 8-an fogadtak el, és aprilis 18-
an, husvét napjan ujra bevezették a katolikus vallasgyakorlatot. Es tiz év utan
eldszor ébresztették a parizsiakat a Notre-Dame harangjai. Errél a felemeld
¢lményrdl Chateaubriand is beszamol az emlékirataiban. Fontos azonban ki-
emelni, hogy Chateaubriand ekkor még nem a katolikus vallast hirdette. Hite
keresztény volt, ahogyan azt Fontanes-nak irt levelében is kifejtette Mme de
Stagl Néemetorszagrol [De ['Allemagne] cimii konyvének masodik kiadasaval
kapcsolatban:

,»Nos, kedves baratom, el kell mondanom, mit gondolok errél az 1
irodalmi iranyzatrol; igaz, ha ellenzem a benne foglalt rendszert,
talan éppoly esztelennek tiindk, mint ellenfelem. Mint tudja, az
én ostobasagom az, hogy mindeniitt Jézus Krisztust latom, ahogy
Mme de Sta€l a tokéletességet. Szerencsétlenségemre ugyanazt
hiszem, mint Pascal, hogy egyediil a keresztény vallas adhat vala-
szokat az ember kérdéseire.”"’

A kereszténység szelleme cimii apologia tehat fantaziadus és koltéi bocsa-
natkérés, amely azt igyekszik bizonyitani, hogy a keresztény vallas koltdibb és
termékenyebb, mint mas vallasok.

Mig az Ertekezésben a szerzd a torténelmi ciklusok koncepcidjan alapuld
narrativ torténetirds hagyomanyat koveti, amely bizonyos értelemben meg-
tagadja a Torténelem értelmét, és végzetszeriiségbe taszitja az embereket, A4
kereszténység szellemében a Torténelem nyitotta valik, és a keresztény hit az,
ami a Torténelemet iranyitja, igy lesz értelmiik a torténelmi eseményeknek. Ez
az értelem a vallasban talalhatdé meg, és nem Osszeegyeztethetetlen a haladas
eszmgjével. Ebben a felfogasban a Torténelem tobbé mar nem tigy halad eldre,
mint a folyok, egyszer s mindenkorra meghatarozott moédon, hanem ugy bur-
janzik, mint az élet, és allanddéan mozog, valtozik, mint a vilagegyetem és a
csillagok mozgasa. Ez az organikus kép strukturalja A kereszténység szellemét,
ahol minden egy kozéppont koriil fejlodik:

»A vilag szépségei csak latszolag kovetik egymast, a valésagban
allandoak. Egy jelenet, amely szdmunkra elhalvdnyul, mas nép

17" Levél M. de Fontanes-nak. In: CHATEAUBRIAND (1797) i. m. 1266.
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szamara szinekben pompazik; nem a latvany, hanem a néz¢ val-
tozik. Isten igy tudta miivében egyesiteni az abszolut idotartamot
¢s a progressziv, elore halado idétartamot: az elbbit az id6ben, az
utobbit a térben helyezte el [...].”""8

Chateaubriand bocsanatkérése minden teoldgiai zsargontél mentesen Uj
szabadsagot, U] stilust vezet be a keresztény gondolkodasba, és megteremti a
romantikus Ujkereszténység 0j nyelvezetét Franciaorszagban a Forradalom
utan. Az 6 irasai révén olt archetipikus format a gotikus miivészet esztétikaja és
a kozépkor iranti csodalat.”

A kereszténység szellemében a romok esztétikaja a természetes és a mester-

séges kettOs jatékat mikodteti; a gotikus miemlékek épitészeti formai koltoi és
metaforikus alapként szolgalnak a természet csodairdl szol6 részhez illusztraci-
oként illesztett Atala cimii regény amerikai tdjainak dbrdzolasdhoz; természetes
¢és fenséges szépséggé valnak, amelyek megnyilnak a végtelen felé. A szemlélo
igy azonosithatja az épiiletet a természeti tajjal:

»~Amikor ezek a templomok Osszeomlanak, csak az elszigetelt
romok maradnak, amelyek kozott csillagokat, felhdket, hegyeket,
folyokat és erddket lathatunk fentrdl és a tavolbol. Azutan egy op-
tikai illuzid révén a horizont visszahtuzddik, €s a levegdben lebegd
galériak sziluettjei jelennek meg az ég és a f6ld hatterében.”*

A latvany beliilrél kifelé fordul, 6sszekotve az eget a folddel. Ugyanennek a
poétikai eljarasnak kdszonhetd, ahogy a kovetkezo, ismét Atalabol vett leirasban
a természet atalakul a szerzo tolla nyoman, €s a tokéletes, teremtett szépséget
jeleniti meg az épitészeti metaforak segitségével:

A folyd vizek folott lebegve, a sziklakon és a hegyeken csopor-
tosulva, a volgyekben elszortan, mindenféle formaju, mindenféle
szinl, mindenféle illata fak kapaszkodnak Ossze, keresztezik
egymast, a levegdbe emelkednek, olyan magassagokba, hogy be-
lefarad a tekintet. Vadsz6l6k, begoniak és tokviragok dlelkeznek a

20

Uo. 559.

Ld. Aniké ApAM: A la frontiére du public et du sacré. La cathédrale gothique. [A publikus
és a szent tér hataran. A gotikus katedralis.] In: U6: Du vague des frontiéres. [A hatdrok
bizonytalansdga.] Paris, ’Harmattan, 2015. 11-23.

CHATEAUBRIAND: (1797) i. m 884.
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fak tovében, felkiisznak agaikra, felkapaszkodnak az agak csticsa-
ra, a juharfardl a tulipanfara, a tulipanfardl a malyvara lendiilnek
at, ezernyi barlangot, ezernyi boltozatot, ezernyi oszlopcsarnokot
alkotva.”?!

Ez a részlet nemcsak azért jelentds, mert egyfajta forditott romesztétika (itt a
természet €pit valdédi romokat), hanem azért is, mert a kolto altal hasznalt igék
emberiarcot adnak a természetnek. A természet és az ember egymasra hatasanak
logikéja 1étrehoz egy poétikat, amely tehat arra készteti Chateaubriand-t, hogy
az irodalmi hagyomanybdl és az amerikai ttleirasokbol kolcsonzott forrasait
modositsa, és igy integralja Sket a sajat szovegébe. Ujra szerkeszti az altalanos
keretet €s a belsé elemeket egymasba csusztatja, felcseréli az attributumokat,
igy egy ujfajta tajleiras sziiletik. Maga a leiras rendje felfordul, atrendezddik,
hogy a szerzé szandékait szolgalja. Ezt egyfajta csisztatott poétikanak nevez-
hetjiik, ennek segitségével jelenik meg a természet a szovegben gy, mint az
isteni épitémester alkotdsa. A természetet épitészeti kategoriak, mig a gotikus
muemlékeket természeti terminusok segitségével abrazolja.

Az Atala cimil regény prologusanak elso részében, ahol az amerikai folyokat
festi le a szerzd, és amely a Meschacebé [Mississippi] szOrnyl aradasainak
képével zarul, John Bartram amerikai botanikustol és utazotél, valamint
Bernardin de Saint-Pierre francia preromantikus irétdl is kdlesonzott részeket
csusztat egymasba: Chateaubriand az amerikai utazdé beszamolodiban talalt
viragokat a természet képzeletbeli épitdmesterének a kezébe adja.

A romantika kontemplacio-elméletének megfelelden a passziv szemlélodést
aktiv reflexionak kell kovetni. Chateaubriand leirasai mindig érzékszervi meg-
kozelitéssel kezdodnek. Ez az elsé 1épés a természet, a kiilvilag felé, amelyet
elmélkedés kisér, de a koltd soha nem megy el addig, hogy absztrahalja az ér-
zékletet. Nem elszakadni akar a kiilvilagtol, hanem kiterjeszteni 1ényét, egészen
addig a pontig, amig elvesziti sajat fizikai hatarainak tudatat. Ezt a jelenséget
illusztralja a szintén az Atalabol vett idézet: ,,Atala egyik kezét a vallamra tette,
€s mint két hattyu, Gigy szeltiik 4t a maganyos hullamokat.”*
szol a kovetkezo idézet is az Atalabol, amely egy vizparti tdjat ir le; a szines
jelzok a latvanyt hangstlyozzak, a t4j térbeli tagolasa pedig a folyd mozgasanak
logikajat koveti:

2l CHATEAUBRIAND (1993) i. m. 43.

2 Uo. 67.
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»|.--] @ két oldalso vizfolydson a pisztacia és a tavirdzsa sz szi-
getei emelkednek ki a partok mentén, sarga rozsaik kis zaszloként
lobognak. Zdld kigyok, kék kocsagok, rozsaszin flamingok és fia-
tal krokodilok utaznak ezeken a viraghajokon, majd a viragtutaj,
aranyszinil vitorlait a szélben lobogtatva, almosan ér partot a folyo
valamelyik eldugott 6blében.””

A részlet szinkretizmusrdl arulkodik, amelynek alapelve a természet harmo-
nidin keresztiil az isteni jelenlét intuitiv érzékelése. A keresztény René az Atala
elézményeit elmesélé René cimi regényben kiabrandul Europabdl és Amerika
felé¢ veszi az utjat, de képtelen a természethez kozelebb allo ,,vadembereket”
intuitiv moédon latni. Az Ataldban viszont az ird narrator elhatarolodik koranak
az amerikai indianokrol alkotott nézeteitdl. Toleranciara torekvo szellemisége
szerint a ,,vadembereknek” megvan a maguk természetvallasa és kultraja; a
regényben a tragédiat éppen az okozza, hogy Atala, az indian f6hdsn6 érzéki
természetvallasa alapjan naivan és sz6 szerint értelmezi a kereszténységet.

Ez a természetvallas mély kapcsolatot teremt a mérhetetlenség és a benso-
ségesség kozott, és érzékeken alapuld belsé harmoniat hoz Iétre, lehetoséget
adva az embernek a transzcendencia intuitiv megragadasara. A kolto képzelete
biztositja az d&tmenetet a természetes érzékiség €s a koltdi alkotas kozott. Isten
fizikai megtapasztaldsa elvalaszthatatlan a taj poétikdjatol, mivel a transzcen-
dencia intuicidja egyszerre érzéki és esztétikai.

,»Mondhatnank, hogy az ember Isten megtestesiilt gondolata, és
hogy a vilagegyetem az érzékelhetové tett képzelete. Azoknak,
akik a természet szépségét egy fels6bbrendli intelligencia bizo-
nyitékaként fogadtak el, ra kellett volna mutatniuk egy dologra,
ami a csodak korét oriasi mértékben kitagitja: ez pedig az, hogy
a mozgas €s a nyugalom, a sotétség és a fény, az évszakok, a
csillagok vonulésa, amelyek sokféleképpen diszitik az univerzu-
mot, csak latszolag valtakoznak, a valosdgban 6rok idoktdl fogva
allandoak.”

Az ,,abszolut idotartamot™ és a ,,progressziv idétartamot”, az id6t és a kiter-
jedeést igy az dket szemléld ember kapcsolja 0ssze. A végtelen érzékelése csak a

23 Uo. 42.

24 CHATEAUBRIAND (1802) i. m. 558.
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szemlélodés és a koltoi képzelet révén lehetséges, amely a miivészet segitségével
teszi érzékelhetové az érzékelhetetlen tokéletességet a szineken, a hangokon, az
illatokon, a mozgason és a formakon keresztiil.®

A kereszténység szelleme cimii miiben, valamint az Atala cimi regényben
Chateaubriand az érzékelés korlatait meghalad6 képzeletet tehat a nyelv se-
gitségével szolaltatja meg. Az isteni szépség természetes érzékelése a reflexio
eléfeltétele, amely azutan az alkot6 folyamatban 0lt testet, hogy az allegorikus
irds és a szakralis retorika segitségével ragadhassa meg az isteni és az emberi
rend kozotti harmoniat.

2 Ld. Anik6 ApAm: Espace fini, espace infini. La poétique de la contemplation dans Le
génie du christianisme de Chateaubriand. [Véges és végtelen tér. A kontemplacid poétikaja
Chateaubriand A4 kereszténység szelleme cimli miivében.] Acta Universitatis Szegediensis,
Acta Romanica, 19. évf., 1999. 79-83.
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